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सार  

भारतीय दर्शन की समृद्ध परम्परा में बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन ज्ञानमीमांसा (Epistemology) के दो अतं्यत 

महत्वपूर्श एवं प्रभावर्ाली दार्शननक दृनिकोर् प्रसु्तत करते हैं। दोनो ंदर्शनो ंका प्रमुख उदे्दश्य सत्य की 

प्राप्ति एवं मानव जीवन के परम लक्ष्य की व्याख्या करना है, नकनु्त ज्ञान के स्वरूप, साधनो ंतथा अंनतम 

सत्य के संबंध में इनके नवचारो ंमें उले्लखनीय समानताएँ एवं नभन्नताएँ नवद्यमान हैं। प्रसु्तत अध्ययन का 

उदे्दश्य बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन में ज्ञान की अवधारर्ा का तुलनात्मक नवशे्लषर् करना तथा उपलब्ध 

सानहत्य के आधार पर उनके दार्शननक आधारो ंएवं समकालीन प्रासंनिकता का मूल्ांकन करना है। यह 

अध्ययन पूर्शतः  नितीयक स्रोतो ंपर आधाररत है, नजसमें उपननषद, ब्रह्मसूत्र, भिवद्गीता, नत्रनपटक, बौद्ध 

एवं वेदान्त सानहत्य, र्ोध-पत्रो,ं पुस्तको ंतथा प्रनतनित नविानो ंके प्रकानर्त अध्ययनो ंका नवशे्लषर् नकया 

िया है। अध्ययन से स्पि होता है नक बौद्ध दर्शन प्रत्यक्ष अनुभव, तकश , प्रतीत्यसमुत्पाद, अननत्य एवं अनात्म 

के नसद्धान्तो ंके आधार पर ज्ञान की व्याख्या करता है तथा अज्ञान को दुः ख का मूल कारर् मानते हुए 

प्रज्ञा के माध्यम से ननवाशर् की प्राप्ति पर बल देता है। इसके नवपरीत वेदान्त दर्शन ब्रह्म को परम सत्य 

तथा आत्मा को ब्रह्म का अनभन्न स्वरूप मानते हुए शु्रनत, युप्ति एवं अनुभूनत के माध्यम से ब्रह्मज्ञान को 

मोक्ष का आधार स्वीकार करता है। तुलनात्मक अध्ययन से यह ज्ञात होता है नक दोनो ंदर्शनो ंमें ज्ञान 

केवल बौप्तद्धक प्रनिया नही ं है, बप्ति आप्तत्मक एवं व्यावहाररक पररवतशन का माध्यम भी है। सानहत्य 

समीक्षा से यह भी स्पि होता है नक आधुननक नर्क्षा, नैनतक दर्शन, मनोनवज्ञान, आध्याप्तत्मक नचंतन तथा 

मानवीय मूल्ो ं के नवकास में बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन की ज्ञान सम्बन्धी अवधारर्ाएँ आज भी अतं्यत 

प्रासंनिक हैं। ननष्कषशतः  दोनो ंदार्शननक परम्पराएँ नभन्न वैचाररक आधारो ंपर नवकनसत होने के बावजूद 

मानव जीवन में सत्य, नववेक, आत्मबोध, नैनतकता एवं आध्याप्तत्मक उत्कषश की स्थापना में समान रूप से 

महत्वपूर्श योिदान प्रदान करती हैं। 

मुख्य र्ब्द (बौद्ध दर्शन, वेदान्त दर्शन, ज्ञानमीमांसा, तुलनात्मक अध्ययन, ब्रह्मज्ञान। 

प्रस्तावना  

भारतीय दर्शन नवश्व की प्राचीनतम एवं समृद्ध ज्ञान-परम्पराओं में से एक है, नजसने मानव जीवन, सत्य, 

ज्ञान, आत्मा तथा मोक्ष जैसे मूलभूत दार्शननक प्रश्ो ंपर िहन एवं तानकश क नचंतन प्रसु्तत नकया है। भारतीय 

दार्शननक परम्परा में ज्ञान (ज्ञानमीमांसा) को केवल बौप्तद्धक उपलप्तब्ध नही ंमाना िया है, बप्ति उसे मानव 

जीवन के आध्याप्तत्मक नवकास, नैनतक पररष्कार एवं अंनतम मुप्ति का आधार स्वीकार नकया िया है। 
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भारतीय दर्शन की नवनभन्न र्ाखाओ ंने ज्ञान की उत्पनि, स्वरूप, साधन एवं उसकी प्रमानर्कता के नवषय 

में अपने-अपने नसद्धान्त नवकनसत नकए हैं। इसी संदभश में बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन भारतीय दार्शननक 

परम्परा के दो प्रमुख नवचार-प्रवाह हैं, नजन्ोनें ज्ञान के स्वरूप एवं उदे्दश्य को नभन्न-नभन्न दृनिकोर्ो ंसे 

व्याख्यानयत नकया है। बौद्ध दर्शन अनुभव, तकश , प्रत्यक्ष एवं प्रज्ञा के माध्यम से सत्य की प्राप्ति पर बल 

देता है, जबनक वेदान्त दर्शन ब्रह्मज्ञान, आत्मसाक्षात्कार एवं शु्रनत-प्रमार् के माध्यम से परम सत्य के बोध 

को जीवन का सवोच्च लक्ष्य मानता है। यद्यनप दोनो ंदर्शनो ंकी दार्शननक आधारभूनम एवं आध्याप्तत्मक 

अवधारर्ाएँ अलि हैं, तथानप दोनो ंका उदे्दश्य अज्ञान का ननवारर्, सत्य की प्राप्ति तथा मानव जीवन को 

दुः ख एवं बन्धनो ं से मुि करना है। इस प्रकार ज्ञान भारतीय दार्शननक परम्परा में केवल सूचना या 

बौप्तद्धक समझ का नवषय नही,ं बप्ति जीवन के समग्र पररवतशन का माध्यम माना िया है। 

बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन में ज्ञान का तुलनात्मक अध्ययन भारतीय दर्शन की नवनवधता, िहराई तथा बौप्तद्धक 

समृप्तद्ध को समझने के नलए अतं्यत महत्वपूर्श है। बौद्ध दर्शन में अननत्य, अनात्म एवं प्रतीत्यसमुत्पाद के 

नसद्धान्तो ंके आधार पर ज्ञान को ननरंतर पररवतशनर्ील वास्तनवकता के बोध से जोडा िया है तथा अज्ञान 

(अनवद्या) को समस्त दुः खो ंका मूल कारर् माना िया है। इसके नवपरीत वेदान्त दर्शन , नवरे्षकर अिैत 

वेदान्त, ब्रह्म को परम सत्य तथा आत्मा को ब्रह्म का अनभन्न स्वरूप मानते हुए ब्रह्मज्ञान को मोक्ष का 

एकमात्र साधन स्वीकार करता है। दोनो ंदर्शनो ंमें ज्ञान की प्राप्ति के साधन, सत्य की अवधारर्ा, आत्मा 

के प्रनत दृनिकोर् तथा मुप्ति के स्वरूप में महत्वपूर्श नभन्नताएँ नदखाई देती हैं , नकनु्त नैनतक जीवन, 

आत्मानुर्ासन, नववेक, करुर्ा एवं आध्याप्तत्मक उन्नयन के महत्व को दोनो ंसमान रूप से स्वीकार करते 

हैं। वतशमान समय में माननसक तनाव, नैनतक संकट, सामानजक असंतुलन एवं आध्याप्तत्मक ररिता जैसी 

चुनौनतयो ंके संदभश में इन दोनो ंदर्शनो ंकी ज्ञान सम्बन्धी अवधारर्ाएँ नवरे्ष रूप से प्रासंनिक हैं। प्रसु्तत 

अध्ययन का उदे्दश्य बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन में ज्ञान की अवधारर्ा का तुलनात्मक नवशे्लषर् करना, उनके 

प्रमुख दार्शननक नसद्धान्तो ंका नववेचन करना तथा उपलब्ध सानहत्य के आधार पर उनकी समकालीन 

उपयोनिता एवं भारतीय ज्ञान-परम्परा में उनके योिदान का समग्र मूल्ांकन प्रसु्तत करना है। 

ज्ञान का अर्श एवं स्वरूप 

ज्ञान का सामान्य अथश नकसी वसु्त, घटना, नवचार अथवा सत्य को यथाथश रूप में जानना और उसका बोध 

प्राि करना है। भारतीय दार्शननक परम्परा में ज्ञान को ‘ज्ञाता’, ‘जे्ञय’ और ‘ज्ञान’ के पारस्पररक संबंध के 

आधार पर समझा िया है। ज्ञान का स्वरूप केवल इप्तियजन्य सूचना तक सीनमत नही ंहै, बप्ति इसमें 

तकश , अनुभव, अंतदृशनि और आध्याप्तत्मक अनुभूनत भी सप्तिनलत हैं। बौद्ध दर्शन में ज्ञान का स्वरूप 

अनुभवपरक, नवशे्लषर्ात्मक और व्यावहाररक है। यहाँ यथाथश ज्ञान वह है जो व्यप्ति को वसु्तओं की 

अननत्यता, दुः खात्मकता, अनात्मता और कारर्-कायश की परस्पर ननभशरता का बोध कराए। बौद्ध दृनिकोर् 

में स्थायी आत्मा या अपररवतशनर्ील सिा का ज्ञान स्वीकार नही ं नकया जाता; इसके स्थान पर सतत 

पररवतशनर्ील माननसक और भौनतक प्रनियाओं की यथाथश समझ को महत्त्व नदया जाता है। प्रज्ञा ज्ञान का 

उच्चतम स्वरूप है, जो व्यप्ति को नमथ्या दृनियो ंऔर आसप्ति से मुि करती है। इसके नवपरीत, वेदान्त 
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में ज्ञान का स्वरूप आत्मतत्त्व और परम सत्य के बोध से संबंनधत है। अिैत वेदान्त के अनुसार सामान्य 

सांसाररक ज्ञान व्यवहाररक स्तर पर उपयोिी है, नकंतु सवोच्च या पारमानथशक ज्ञान ब्रह्म के वास्तनवक 

स्वरूप का ज्ञान है। आत्मा को ननत्य, रु्द्ध और चेतन स्वरूप माना िया है तथा आत्मा और ब्रह्म की 

एकता का अनुभव ही सचे्च ज्ञान की चरम अवस्था है। इस प्रकार बौद्ध दर्शन में ज्ञान पररवतशनर्ील 

अप्तस्तत्व की यथाथश प्रकृनत को पहचानने वाली प्रज्ञा है, जबनक वेदान्त में यह अपररवतशनर्ील आत्मतत्त्व 

और ब्रह्म की अनुभूनत है। दोनो ंपरम्पराएँ यह स्वीकार करती हैं नक केवल र्ाप्तिक या बौप्तद्धक जानकारी 

वास्तनवक ज्ञान नही ंहै; ज्ञान तभी साथशक है जब वह व्यप्ति की दृनि, चेतना और जीवन को पररवनतशत करे 

तथा अज्ञान से उत्पन्न बंधनो ंका ननवारर् करे। इस दृनि से दोनो ंदर्शनो ंमें ज्ञान का स्वरूप सैद्धांनतक होने 

के साथ-साथ िहन रूप से आध्याप्तत्मक और मुप्तिपरक भी है। 

ज्ञान के स्रोत 

भारतीय दर्शन में ज्ञान (ज्ञानमीमांसा) का नवरे्ष महत्व है, क्ोनंक ज्ञान को सत्य की प्राप्ति तथा मोक्ष का 

आधार माना िया है। नवनभन्न दार्शननक परम्पराओं ने ज्ञान के अनेक स्रोतो ंको स्वीकार नकया है, नजनके 

माध्यम से मनुष्य यथाथश का बोध प्राि करता है। प्रमुख ज्ञान स्रोत ननम्ननलप्तखत हैं— 

1. प्रत्यक्ष : 

प्रत्यक्ष ज्ञान वह है जो इप्तियो ंके माध्यम से नकसी वसु्त, घटना अथवा प्तस्थनत का सीधा अनुभव करके 

प्राि होता है। यह ज्ञान का सबसे प्राचीन एवं नवश्वसनीय स्रोत माना जाता है। बौद्ध दर्शन प्रत्यक्ष अनुभव 

को नवरे्ष महत्व देता है, जबनक वेदान्त भी इसे प्रारप्तिक ज्ञान का आधार स्वीकार करता है। 

2. अनुमान: 

अनुमान वह ज्ञान है जो तकश , कारर्-कायश संबंध तथा पूवश अनुभव के आधार पर प्राि होता है। जब नकसी 

तथ्य का प्रत्यक्ष ज्ञान संभव नही ंहोता, तब बुप्तद्ध और तकश  के माध्यम से ननष्कषश ननकाला जाता है। भारतीय 

दर्शन में अनुमान को सत्य की खोज का एक महत्वपूर्श साधन माना िया है। 

3. उपमान: 

उपमान का अथश है समानता या तुलना के आधार पर ज्ञान प्राि करना। नकसी ज्ञात वसु्त की नवरे्षताओ ं

की तुलना अज्ञात वसु्त से करके उसके नवषय में ज्ञान अनजशत नकया जाता है। न्याय दर्शन में उपमान को 

स्वतंत्र प्रमार् के रूप में स्वीकार नकया िया है। 

4. र्ब्द या आगम: 

नवश्वसनीय िुरु, नविान अथवा प्रमानर्क गं्रथो ंसे प्राि ज्ञान को र्ि या आिम प्रमार् कहा जाता है। 

वेदान्त दर्शन में वेद एवं उपननषदो ंको सवोच्च प्रमार् माना िया है, जबनक बौद्ध दर्शन में बुद्ध के उपदेर्ो ं

एवं नत्रनपटक का नवरे्ष महत्व है। 

5. अनुभूतत या आत्मानुभव : 

अनुभूनत वह उच्चतम ज्ञान है जो ध्यान, साधना, आत्मनचन्तन एवं आध्याप्तत्मक अनुभव के माध्यम से प्राि 

होता है। वेदान्त में इसे ब्रह्मज्ञान तथा आत्मसाक्षात्कार का माध्यम माना िया है, जबनक बौद्ध दर्शन में 
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प्रज्ञा के िारा ननवाशर् की प्राप्ति का मािश बताया िया है। यही ज्ञान मनुष्य को अज्ञान से मुि कर सत्य , 

आत्मबोध एवं आध्याप्तत्मक उन्ननत की ओर अग्रसर करता है। 

बौद्ध दर्शन में ज्ञान का स्वरूप 

बौद्ध दर्शन में ज्ञान का स्वरूप मूलतः  अनुभवपरक, यथाथशवादी, नवशे्लषर्ात्मक और मुप्तिपरक है, 

नजसका प्रमुख उदे्दश्य मनुष्य को अनवद्या से मुि करके दुः ख-ननरोध तथा ननवाशर् की ओर अग्रसर करना 

है। बुद्ध के अनुसार मानव जीवन में दुः ख का मूल कारर् अनवद्या है, नजसके कारर् व्यप्ति संसार और 

स्वयं के वास्तनवक स्वरूप को समझ नही ंपाता तथा अननत्य वसु्तओं को ननत्य, दुः ख को सुख और अनात्म 

को आत्म मानकर तृष्णा एवं आसप्ति में बंधा रहता है। इसनलए बौद्ध दर्शन में वास्तनवक ज्ञान का अथश 

वसु्तओं को उनके यथाथश स्वरूप में देखना है, नजसे ‘यथाभूत ज्ञान-दर्शन’ कहा जाता है। इस ज्ञान का 

आधार चार आयश सत्य, प्रतीत्यसमुत्पाद, अननत्य, दुः ख और अनात्म जैसे मूल नसद्धांत हैं। चार आयश सत्यो ं

का सम्यक् ज्ञान व्यप्ति को दुः ख की वास्तनवकता, उसके कारर्, उसके ननरोध और दुः ख-ननरोध की 

ओर ले जाने वाले मािश का बोध कराता है। इसी प्रकार प्रतीत्यसमुत्पाद का ज्ञान यह स्पि करता है नक 

संसार की कोई भी वसु्त या घटना स्वतंत्र एवं स्थायी रूप से अप्तस्तत्व में नही ंहै, बप्ति प्रते्यक अवस्था 

अनेक कारर्ो ंऔर पररप्तस्थनतयो ंपर ननभशर होकर उत्पन्न होती है। बौद्ध दर्शन में ज्ञान का सवोच्च रूप 

‘प्रज्ञा’ है, जो सामान्य बौप्तद्धक जानकारी से नभन्न प्रत्यक्ष आध्याप्तत्मक अंतदृशनि का प्रनतनननधत्व करती है। 

प्रज्ञा के माध्यम से साधक अप्तस्तत्व की वास्तनवक प्रकृनत को समझकर नमथ्या धारर्ाओं, तृष्णा और 

आसप्ति से मुि होता है। बौद्ध ज्ञानमीमांसा के व्यवप्तस्थत नवकास में नदङ्नाि और धमशकीनतश का नवरे्ष 

योिदान रहा, नजन्ोनें मुख्यतः  प्रत्यक्ष और अनुमान को प्रामानर्क ज्ञान के साधन के रूप में स्वीकार 

नकया। प्रत्यक्ष वसु्त का तत्काल और कल्पनारनहत बोध प्रदान करता है, जबनक अनुमान तकश  एवं ज्ञात 

लक्षर्ो ंके आधार पर अप्रत्यक्ष नवषयो ंका ज्ञान कराता है। नवनभन्न बौद्ध सम्प्रदायों में ज्ञान के स्वरूप की 

व्याख्या में कुछ नभन्नताएँ भी नमलती हैं; नवरे्षतः  माध्यनमक दर्शन रू्न्यता के बोध पर और योिाचार 

दर्शन नवज्ञान अथवा चेतना की भूनमका पर नवरे्ष बल देता है। निर भी समग्र रूप से बौद्ध दर्शन में ज्ञान 

केवल सैद्धांनतक नचंतन नही,ं बप्ति नैनतक आचरर्, ध्यान और प्रज्ञा से नवकनसत होने वाली ऐसी 

रूपांतरर्कारी चेतना है, जो अज्ञान का ननवारर् करके व्यप्ति को संसार के बंधन और दुः ख से मुि 

करते हुए ननवाशर् की प्राप्ति की नदर्ा में ले जाती है। 

बौद्ध ज्ञान की अवधारणा 

बौद्ध दर्शन में ज्ञान की अवधारर्ा का मूल आधार यथाथश को उसके वास्तनवक स्वरूप में जानना है, नजसे 

बौद्ध परम्परा में ‘यथाभूत ज्ञान-दर्शन’ के रूप में समझा जाता है। इस दृनि से ज्ञान वह चेतन अवस्था है 

नजसमें व्यप्ति संसार, जीवन और अपने व्यप्तित्व से संबंनधत नमथ्या धारर्ाओं से मुि होकर अप्तस्तत्व 

की वास्तनवक प्रकृनत का बोध करता है। बुद्ध के अनुसार सामान्य मनुष्य अनवद्या के कारर् पररवतशनर्ील 

वसु्तओं को स्थायी तथा पंचस्कन्धो ंसे नननमशत व्यप्तित्व को स्थायी आत्मा मान लेता है। यही अज्ञान तृष्णा, 

उपादान, कमश और पुनजशन्म की प्रनिया को जन्म देता है। अतः  बौद्ध ज्ञान का प्रमुख कायश अनवद्या का 
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ननवारर् करना है। चार आयश सत्यो ंका ज्ञान इस प्रनिया का आधार है, क्ोनंक इनके माध्यम से साधक 

दुः ख की वास्तनवकता, दुः ख के कारर् के रूप में तृष्णा, दुः ख के ननरोध की संभावना और अिांनिक मािश 

को समझता है। इसी प्रकार अननत्य का ज्ञान यह स्पि करता है नक सभी संस्काररत वसु्तएँ पररवतशनर्ील 

हैं, अनात्म का नसद्धांत स्थायी और स्वतंत्र आत्मसिा की धारर्ा का ननषेध करता है तथा प्रतीत्यसमुत्पाद 

का नसद्धांत सभी घटनाओं की परस्पर ननभशरता को प्रकट करता है। बौद्ध ज्ञान की अवधारर्ा में सम्यक् 

दृनि का नवरे्ष महत्त्व है, जो आयश अिांनिक मािश का प्रथम अंि है और साधक की ज्ञानात्मक यात्रा का 

आधार बनती है। बौद्ध दर्शन ज्ञान को केवल गं्रथो,ं परम्पराओं या आनधकाररक कथनो ंकी स्वीकृनत तक 

सीनमत नही ंकरता, बप्ति नववेकपूर्श परीक्षर् और साधना से प्राि अनुभव को महत्त्व देता है। नवनभन्न 

बौद्ध परम्पराओं में ज्ञान की व्याख्या में अंतर होने के बावजूद उसका मुप्तिपरक उदे्दश्य समान रहता 

है। इस प्रकार बौद्ध ज्ञान की अवधारर्ा सत्य के अनुभव, भ्रम के ननराकरर् और चेतना के रूपांतरर् 

पर आधाररत है, नजसमें ज्ञान की अंनतम साथशकता व्यप्ति को दुः ख, तृष्णा और संसार के बंधन से मुि 

करके ननवाशर् की नदर्ा में अग्रसर करने में नननहत है। 

एवं अनुभव 

बौद्ध दर्शन में प्रत्यक्ष और अनुभव को ज्ञान की प्राप्ति के अतं्यत महत्त्वपूर्श आधारों के रूप में स्वीकार 

नकया िया है। बौद्ध नचंतन की मूल प्रवृनि अनुभवपरक है, क्ोनंक बुद्ध ने धानमशक और दार्शननक सत्य 

को केवल परम्परा, नवश्वास अथवा र्ास्त्रीय अनधकार के आधार पर स्वीकार करने के स्थान पर उसके 

नववेकपूर्श परीक्षर् और व्यप्तिित अनुभूनत पर बल नदया। प्रत्यक्ष ज्ञान का सामान्य अथश नकसी वसु्त या 

तथ्य का तत्काल बोध है, नजसमें ज्ञान और जे्ञय के बीच नकसी जनटल तानकश क मध्यस्थता की आवश्यकता 

नही ंहोती। बौद्ध ज्ञानमीमांसा के व्यवप्तस्थत नवकास में नदङ्नाि और धमशकीनतश ने प्रत्यक्ष को प्रामानर्क 

ज्ञान का प्रमुख साधन माना तथा इसे कल्पना और वैचाररक आरोप से मुि ज्ञान के रूप में पररभानषत 

नकया। उनके अनुसार प्रत्यक्ष में वसु्त का नवनर्ि स्वरूप तत्काल रूप में ज्ञात होता है, जबनक भाषा, नाम 

और सामान्य अवधारर्ाओं से नननमशत ज्ञान वैकप्तल्पक या संकल्पनात्मक स्तर से संबंनधत होता है। बौद्ध 

दर्शन में अनुभव का के्षत्र केवल इप्तियजन्य ज्ञान तक सीनमत नही ंहै, बप्ति ध्यान और साधना से उत्पन्न 

आंतररक तथा आध्याप्तत्मक अनुभूनत भी इसमें सप्तिनलत है। साधक अपने र्रीर, संवेदनाओं, माननसक 

अवस्थाओं और धमों का सजि ननरीक्षर् करके उनकी अननत्यता और परस्पर ननभशरता को अनुभव करता 

है। नवपश्यना जैसी ध्यान-पद्धनतयाँ इसी प्रत्यक्ष ननरीक्षर् और अनुभवजन्य बोध पर आधाररत हैं। इस 

प्रकार अनुभव साधक को यह समझने में सहायता करता है नक र्रीर, नवचार, भावनाएँ और संवेदनाएँ 

ननरंतर पररवतशनर्ील हैं और इनमें कोई स्थायी आत्मतत्त्व नही ंहै। प्रत्यक्ष अनुभव से प्राि यह अंतदृशनि 

केवल सैद्धांनतक जानकारी की अपेक्षा अनधक पररवतशनकारी मानी जाती है। अतः  बौद्ध दर्शन में प्रत्यक्ष 

एवं अनुभव ज्ञान के ऐसे साधन हैं जो व्यप्ति को वास्तनवकता के ननकट ले जाते हैं , नमथ्या धारर्ाओं को 

दूर करते हैं और अननत्य, दुः ख तथा अनात्म के सत्य का व्यप्तिित बोध कराते हैं। इसी अनुभवजन्य ज्ञान 

के िनमक नवकास से साधक में प्रज्ञा उत्पन्न होती है और ननवाशर् का मािश प्रर्स्त होता है। 
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प्रज्ञा का महत्त्व 

बौद्ध दर्शन में प्रज्ञा को ज्ञान का सवोच्च और आध्याप्तत्मक रूप माना िया है, क्ोनंक इसके माध्यम से 

साधक अप्तस्तत्व की वास्तनवक प्रकृनत का िहन बोध प्राि करता है और अनवद्या से मुि होने की नदर्ा 

में अग्रसर होता है। प्रज्ञा सामान्य बौप्तद्धक ज्ञान, सूचना या तानकश क समझ तक सीनमत नही ंहै, बप्ति यह 

ऐसी अंतदृशनि है नजसके िारा व्यप्ति वसु्तओं को उनके वास्तनवक स्वरूप में देखता और समझता है। 

बौद्ध दर्शन के अनुसार दुः ख का मूल कारर् अनवद्या है और अनवद्या का वास्तनवक ननराकरर् प्रज्ञा िारा 

ही संभव है। प्रज्ञा साधक को अननत्य, दुः ख, अनात्म और प्रतीत्यसमुत्पाद की वास्तनवकता का बोध कराती 

है, नजससे संसार के प्रनत उसकी नमथ्या धारर्ाएँ और आसप्ति धीरे-धीरे समाि होने लिती हैं। बौद्ध 

साधना में र्ील, समानध और प्रज्ञा को परस्पर संबंनधत माना िया है। र्ील मनुष्य के आचरर् को रु्द्ध 

करता है, समानध नचि को प्तस्थर और एकाग्र बनाती है तथा प्रज्ञा उस रु्द्ध एवं एकाग्र नचि को वास्तनवकता 

की यथाथश प्रकृनत समझने में सक्षम बनाती है। आयश अिांनिक मािश में सम्यक् दृनि और सम्यक् संकल्प 

को प्रज्ञा से संबंनधत माना जाता है, नजससे स्पि होता है नक बौद्ध साधना में सही ज्ञान और सही दृनिकोर् 

का कें द्रीय स्थान है। महायान बौद्ध दर्शन में प्रज्ञा का महत्त्व और अनधक व्यापक रूप में सामने आता है, 

जहाँ ‘प्रज्ञापारनमता’ को बोनधसत्त्व के आध्याप्तत्मक नवकास की प्रमुख पूर्शताओं में माना िया है। नवरे्षतः  

माध्यनमक दर्शन में प्रज्ञा के िारा सभी धमों की रू्न्यता और स्वभाव-रनहतता का बोध होता है। प्रज्ञा के 

नवकास से व्यप्ति अहंकार, आसप्ति और िैतमूलक दृनि से ऊपर उठता है तथा करुर्ा का भी नवस्तार 

होता है। इस प्रकार बौद्ध दर्शन में प्रज्ञा केवल ज्ञान का एक प्रकार नही ,ं बप्ति मुप्ति की ननर्ाशयक र्प्ति 

है, जो अनवद्या का नवनार् करके साधक की चेतना में मौनलक पररवतशन उत्पन्न करती है और अंततः  उसे 

दुः ख-ननरोध तथा ननवाशर् की अवस्था की ओर ले जाती है। 

बौद्ध दर्शन के प्रमाण एवं ज्ञानमीमांसा 

बौद्ध दर्शन की ज्ञानमीमांसा भारतीय दार्शननक परम्परा में एक नवनर्ि और सुव्यवप्तस्थत नचंतन-पद्धनत 

के रूप में नवकनसत हुई, नजसका प्रमुख उदे्दश्य यथाथश ज्ञान और नमथ्या ज्ञान के बीच अंतर स्थानपत करते 

हुए मनुष्य को अनवद्या से मुप्ति की नदर्ा प्रदान करना है। बौद्ध दर्शन में ‘प्रमार्’ से तात्पयश उस नवश्वसनीय 

साधन से है नजसके िारा यथाथश और अनवसंवादी ज्ञान की प्राप्ति होती है। प्रारप्तिक बौद्ध नचंतन में ज्ञान 

की प्रामानर्कता को अनुभव, नववेक और व्यावहाररक परीक्षर् से जोडा िया, जबनक बाद में नदङ्नाि 

और धमशकीनतश जैसे बौद्ध तकश र्ाप्तस्त्रयो ंने प्रमार्मीमांसा को व्यवप्तस्थत दार्शननक स्वरूप प्रदान नकया। 

इस परम्परा में मुख्यतः  दो प्रमार्—प्रत्यक्ष और अनुमान—स्वीकार नकए िए हैं। प्रत्यक्ष को ऐसा 

तात्कानलक ज्ञान माना िया है जो मूलतः  कल्पना, र्ि और संकल्पनात्मक आरोप से मुि होता है तथा 

वसु्त के नवनर्ि स्वरूप का बोध कराता है। इप्तिय प्रत्यक्ष के अनतररि बौद्ध नचंतन में माननसक अनुभव 

और योिजन्य अनुभूनत की भी चचाश नमलती है। दूसरी ओर, अनुमान वह ज्ञान है जो नकसी प्रत्यक्षतः  

अनुपप्तस्थत वसु्त या तथ्य को ज्ञात लक्षर्, कारर् अथवा तानकश क संबंध के आधार पर स्थानपत करता है। 

उदाहरर्तः  धुएँ को देखकर अनि का ज्ञान अनुमान के माध्यम से प्राि होता है। नदङ्नाि और धमशकीनतश 
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ने अनुमान की तानकश क संरचना तथा वैध हेतु की नवरे्षताओं का सूक्ष्म नवशे्लषर् करके भारतीय 

तकश र्ास्त्र के नवकास में महत्त्वपूर्श योिदान नदया। बौद्ध ज्ञानमीमांसा में र्ि को सामान्यतः  स्वतंत्र प्रमार् 

का दजाश नही ंनदया िया, क्ोनंक नकसी नवश्वसनीय व्यप्ति या गं्रथ से प्राि कथन की प्रामानर्कता अंततः  

प्रत्यक्ष अथवा अनुमान के आधार पर ही ननधाशररत की जाती है। इसी प्रकार उपमान आनद अन्य प्रमार्ो ं

को भी स्वतंत्र न मानकर प्रत्यक्ष या अनुमान में समानहत करने का प्रयास नकया िया। बौद्ध ज्ञानमीमांसा 

की एक महत्त्वपूर्श नवरे्षता ज्ञान की व्यावहाररक साथशकता है; सत्य ज्ञान वह है जो वसु्त के संबंध में 

सिल व्यवहार की ओर ले जाए और भ्रम का ननराकरर् करे। इस ज्ञानमीमांसीय दृनिकोर् का संबंध 

बौद्ध दर्शन के अननत्य, अनात्म और प्रतीत्यसमुत्पाद जैसे नसद्धांतो ंसे भी है, क्ोनंक ज्ञान को नकसी स्थायी 

आत्मा का िुर् न मानकर कारर्-प्रत्ययो ंसे उत्पन्न चेतन प्रनिया के रूप में समझा जाता है। इस प्रकार 

बौद्ध प्रमार्मीमांसा प्रत्यक्ष अनुभव और तानकश क अनुमान के समन्वय पर आधाररत एक आलोचनात्मक 

ज्ञान-पद्धनत प्रसु्तत करती है, नजसका अंनतम आध्याप्तत्मक उदे्दश्य सम्यक् ज्ञान और प्रज्ञा के माध्यम से 

अनवद्या का ननवारर् कर दुः ख से मुप्ति तथा ननवाशर् की प्राप्ति का मािश प्रर्स्त करना है। 

प्रत्यक्ष प्रमाण 

बौद्ध ज्ञानमीमांसा में प्रत्यक्ष प्रमार् को यथाथश ज्ञान की प्राप्ति का अतं्यत महत्त्वपूर्श और मूलभूत साधन 

माना िया है। सामान्य अथश में प्रत्यक्ष वह ज्ञान है जो नकसी वसु्त या तथ्य के साथ तत्काल संपकश  अथवा 

अनुभव के पररर्ामस्वरूप उत्पन्न होता है और नजसमें अनुमानात्मक तकश  की मध्यस्थता नही ंहोती। बौद्ध 

तकश र्ास्त्री नदङ्नाि ने प्रत्यक्ष को ‘कल्पनापोढ’ अथाशत् कल्पना अथवा संकल्पनात्मक ननमाशर् से रनहत 

माना, जबनक धमशकीनतश ने इसके साथ ‘अभ्रान्त’ अथाशत् अनवसंवादी होने की नवरे्षता पर भी बल नदया। 

इस दृनि से रु्द्ध प्रत्यक्ष वसु्त के स्वलक्षर् का बोध कराता है, जबनक नाम, जानत, िुर् और सामान्य 

अवधारर्ाओं से संबंनधत ज्ञान संकल्पनात्मक होता है। बौद्ध ज्ञानमीमांसा में प्रत्यक्ष के नवनभन्न रूपों की 

चचाश की िई है, नजनमें इप्तिय प्रत्यक्ष, माननसक प्रत्यक्ष, आत्मसंवेदन तथा योिी प्रत्यक्ष प्रमुख हैं। इप्तिय 

प्रत्यक्ष आँख, कान, नाक, नजह्वा और त्वचा जैसी इप्तियो ंतथा उनके नवषयो ंके संपकश  से उत्पन्न होता है। 

माननसक प्रत्यक्ष इप्तियज्ञान के पश्चात् उत्पन्न होने वाली माननसक चेतना से संबंनधत है। आत्मसंवेदन का 

आर्य ज्ञान या चेतना के स्वयं के अनुभव से है, जबनक योिी प्रत्यक्ष िहन ध्यान और साधना से प्राि 

नवनर्ि आध्याप्तत्मक अनुभूनत को व्यि करता है। बौद्ध दर्शन में भ्रम, संर्य और कल्पना को यथाथश 

प्रत्यक्ष की शे्रर्ी में नही ंरखा जाता, क्ोनंक वे वसु्त के वास्तनवक स्वरूप का नवश्वसनीय ज्ञान प्रदान नही ं

करते। प्रत्यक्ष का दार्शननक महत्त्व इस तथ्य में भी नननहत है नक यह बौद्ध दर्शन के अनुभवपरक चररत्र 

को स्पि करता है। अननत्य, दुः ख और अनात्म जैसे सत्यो ंका वास्तनवक बोध केवल सैद्धांनतक अध्ययन 

से पूर्श नही ंहोता, बप्ति साधना और सजि ननरीक्षर् के माध्यम से उनके प्रत्यक्ष अनुभव की आवश्यकता 

होती है। अतः  प्रत्यक्ष प्रमार् बौद्ध ज्ञानमीमांसा में केवल बाह्य वसु्तओं के ज्ञान का साधन नही ,ं बप्ति 

आंतररक चेतना और आध्याप्तत्मक सत्य के अनुभव का भी आधार है। 
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अनुमान प्रमाण 

बौद्ध ज्ञानमीमांसा में अनुमान प्रमार् प्रत्यक्ष के बाद यथाथश ज्ञान की प्राप्ति का दूसरा प्रमुख साधन है। 

अनुमान का अथश ऐसे तथ्य या वसु्त का ज्ञान प्राि करना है जो तत्काल प्रत्यक्ष रूप से उपप्तस्थत न हो, 

नकंतु नकसी ज्ञात नचह्न, लक्षर् अथवा तानकश क संबंध के आधार पर नसद्ध नकया जा सके। उदाहरर् के 

नलए, नकसी पवशत पर धुआँ देखकर वहाँ अनि होने का ज्ञान अनुमान से प्राि होता है, क्ोनंक धुएँ और 

अनि के बीच एक नननश्चत संबंध स्वीकार नकया जाता है। बौद्ध तकश र्ास्त्र के नवकास में नदङ्नाि और 

धमशकीनतश ने अनुमान की संरचना, वैधता और तानकश क आधार का अतं्यत सूक्ष्म नवशे्लषर् नकया। नदङ्नाि 

ने वैध हेतु की पहचान के नलए तै्ररूप्य नसद्धांत प्रसु्तत नकया, नजसके अनुसार हेतु का पक्ष में उपप्तस्थत 

होना, समान उदाहरर्ो ंमें पाया जाना और नवपरीत उदाहरर्ो ंमें अनुपप्तस्थत होना आवश्यक है। इन र्तों 

की पूनतश होने पर अनुमान को तानकश क रूप से नवश्वसनीय माना जाता है। बौद्ध परम्परा में अनुमान को 

सामान्यतः  स्वाथाशनुमान और पराथाशनुमान के रूप में समझा िया है। स्वाथाशनुमान वह है नजसके माध्यम 

से व्यप्ति स्वयं नकसी ननष्कषश तक पहँुचता है, जबनक पराथाशनुमान का उदे्दश्य तकश  के माध्यम से दूसरे 

व्यप्ति को नकसी ननष्कषश की सत्यता समझाना है। अनुमान का नवषय सामान्यतः  संकल्पनात्मक होता है 

और यह प्रत्यक्ष की भाँनत वसु्त के स्वलक्षर् को नही ,ं बप्ति सामान्य लक्षर्ो ंऔर वैचाररक संबंधो ंको 

ग्रहर् करता है। बौद्ध तकश र्ास्त्र में कायश-कारर् संबंध और स्वभावित संबंध अनुमान की नवश्वसनीयता 

के महत्त्वपूर्श आधार माने िए हैं। अनुमान के माध्यम से अनेक ऐसे तथ्यो ंका ज्ञान संभव होता है नजन्ें 

प्रत्यक्ष रूप से अनुभव करना संभव नही ंहोता। निर भी बौद्ध दर्शन अनुमान को ननराधार कल्पना नही ं

मानता, बप्ति उसकी प्रामानर्कता के नलए तानकश क संिनत और अनुभवजन्य आधार आवश्यक मानता 

है। इस प्रकार अनुमान प्रमार् बौद्ध ज्ञानमीमांसा में तकश पूर्श नचंतन का आधार प्रदान करता है तथा प्रत्यक्ष 

ज्ञान की सीमाओं का नवस्तार करते हुए सत्य की नववेकपूर्श खोज में महत्त्वपूर्श भूनमका ननभाता है। 

बौद्ध ज्ञानमीमांसा 

बौद्ध ज्ञानमीमांसा ज्ञान की उत्पनि, स्वरूप, साधन, प्रामानर्कता और उसके मुप्तिपरक महत्त्व का 

व्यवप्तस्थत दार्शननक अध्ययन प्रसु्तत करती है। इसका मूल उदे्दश्य यह ननधाशररत करना है नक यथाथश ज्ञान 

क्ा है, वह नकस प्रकार प्राि होता है और भ्रमपूर्श ज्ञान से उसका भेद नकस आधार पर नकया जा सकता 

है। बौद्ध दर्शन के अनुसार अनवद्या मानव दुः ख और संसार-चि का प्रमुख कारर् है, इसनलए ज्ञानमीमांसा 

का संबंध केवल बौप्तद्धक समस्याओं से नही,ं बप्ति मनुष्य की आध्याप्तत्मक मुप्ति से भी है। प्रारप्तिक 

बौद्ध नर्क्षाओं में ज्ञान को प्रत्यक्ष अनुभव, नववेकपूर्श परीक्षर् और साधना से जोडा िया, जबनक नदङ्नाि 

और धमशकीनतश ने इसे व्यवप्तस्थत प्रमार्र्ास्त्रीय आधार प्रदान नकया। उनके अनुसार प्रत्यक्ष और अनुमान 

दो प्रमुख स्वतंत्र प्रमार् हैं। प्रत्यक्ष वसु्त के नवनर्ि और तत्काल स्वरूप का ज्ञान प्रदान करता है, जबनक 

अनुमान संकल्पनात्मक एवं तानकश क प्रनिया के माध्यम से अप्रत्यक्ष नवषयो ंका बोध कराता है। बौद्ध 

ज्ञानमीमांसा की एक नवनर्ि नवरे्षता यह है नक ज्ञान को नकसी स्थायी आत्मा का िुर् नही ंमाना जाता , 

क्ोनंक बौद्ध दर्शन स्थायी आत्मसिा को स्वीकार नही ंकरता। ज्ञान स्वयं कारर्ो ंऔर पररप्तस्थनतयो ंपर 
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ननभशर होकर उत्पन्न होने वाली क्षनर्क चेतन प्रनिया है। इस दृनिकोर् का संबंध प्रतीत्यसमुत्पाद और 

क्षनर्कवाद से िहराई से जुडा हुआ है। बौद्ध नचंतन में सत्य ज्ञान की व्यावहाररक प्रभावर्ीलता को भी 

महत्त्व नदया िया है; यथाथश ज्ञान वह है जो वसु्त के अनुरूप सिल व्यवहार संभव बनाता है और नमथ्या 

धारर्ाओं का ननराकरर् करता है। साथ ही, बौद्ध ज्ञानमीमांसा का उच्चतर लक्ष्य प्रज्ञा का नवकास है, 

नजसके िारा साधक अननत्य, दुः ख, अनात्म और रू्न्यता जैसे सत्यो ंका िहन बोध प्राि करता है। इस 

प्रकार बौद्ध ज्ञानमीमांसा प्रत्यक्ष अनुभव, तानकश क नवशे्लषर् और आध्याप्तत्मक अंतदृशनि का समन्वय प्रसु्तत 

करती है तथा ज्ञान को केवल सैद्धांनतक उपलप्तब्ध न मानकर चेतना के रूपांतरर्, अनवद्या के नवनार् 

और अंततः  ननवाशर् की प्राप्ति का प्रभावी साधन स्वीकार करती है। 

वेदान्त दर्शन में ज्ञान की अवधारणा 

वेदान्त दर्शन में ज्ञान की अवधारर्ा भारतीय दार्शननक नचंतन की अतं्यत महत्त्वपूर्श और कें द्रीय 

अवधारर्ाओं में से एक है, नजसका संबंध आत्मा, ब्रह्म, जित और मोक्ष के यथाथश स्वरूप के बोध से है। 

‘वेदान्त’ का आधार मुख्यतः  उपननषद्, ब्रह्मसूत्र और भिवद्गीता को माना जाता है, नजन्ें सामूनहक रूप 

से ‘प्रस्थानत्रयी’ कहा जाता है। वेदान्त की नवनभन्न र्ाखाओं—अिैत, नवनर्िािैत और िैत—में ज्ञान की 

प्रकृनत तथा जीव-ब्रह्म संबंध की व्याख्या अलि-अलि रूपो ंमें की िई है, निर भी सभी परम्पराएँ यथाथश 

ज्ञान को आध्याप्तत्मक उन्ननत और मुप्ति के नलए महत्त्वपूर्श स्वीकार करती हैं। नवरे्षतः  अिैत वेदान्त में 

रं्कराचायश के अनुसार ज्ञान का सवोच्च स्वरूप ब्रह्मज्ञान या आत्मज्ञान है, नजसके िारा व्यप्ति अपने 

वास्तनवक स्वरूप को पहचानता है। अनवद्या के कारर् जीव स्वयं को र्रीर, इप्तियो,ं मन और अहंकार 

से अनभन्न मानता है तथा जित की नाम-रूपात्मक नवनवधता को परम सत्य समझता है। वास्तनवक ज्ञान 

इस अज्ञान का ननवारर् करके यह बोध कराता है नक आत्मा अपने वास्तनवक स्वरूप में ननत्य, रु्द्ध, बुद्ध 

और मुि है तथा ब्रह्म से अनभन्न है। इस सत्य को ‘तत्त्वमनस’ और ‘अहं ब्रह्माप्ति’ जैसे उपननषद् महावाक्ो ं

के माध्यम से व्यि नकया िया है। वेदान्त में ज्ञान के दो स्तरों—व्यावहाररक और पारमानथशक—का भेद 

भी महत्त्वपूर्श है। व्यावहाररक ज्ञान सांसाररक वसु्तओं, संबंधो ंऔर िनतनवनधयो ंसे संबंनधत होता है, जबनक 

पारमानथशक ज्ञान परम सत्य के प्रत्यक्ष बोध से जुडा है। ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति के नलए श्रवर्, मनन और 

नननदध्यासन की प्रनिया को नवरे्ष महत्त्व नदया िया है; श्रवर् के माध्यम से साधक उपननषदो ंकी नर्क्षाओ ं

को ग्रहर् करता है, मनन िारा उनके अथश पर तानकश क नचंतन करता है और नननदध्यासन के माध्यम से 

उस सत्य का िहन आत्मानुभव करता है। वेदान्त ज्ञानमीमांसा में प्रत्यक्ष, अनुमान और र्ि सनहत नवनभन्न 

प्रमार्ो ंको स्वीकार नकया िया है, नकंतु इप्तियातीत ब्रह्म के ज्ञान के नलए शु्रनत को नवनर्ि प्रमार् माना 

जाता है। नवनर्िािैत में ज्ञान जीव और ईश्वर के वास्तनवक संबंध को समझने तथा भप्ति को सुदृढ़ करने 

का माध्यम है, जबनक िैत में जीव और ईश्वर के र्ाश्वत भेद का यथाथश बोध महत्त्वपूर्श है। इस प्रकार 

वेदान्त में ज्ञान केवल बौप्तद्धक सूचना नही,ं बप्ति ऐसी आध्याप्तत्मक अनुभूनत और रूपांतरर्कारी चेतना 

है जो अनवद्या का नार् करके वास्तनवक सिा का बोध कराती है और साधक को उसके दार्शननक 

मतानुसार मोक्ष की प्राप्ति की ओर अग्रसर करती है। 
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तनष्कर्श 

बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन में ज्ञान का तुलनात्मक अध्ययन यह स्पि करता है नक भारतीय दार्शननक परम्परा 

में ज्ञान को केवल बौप्तद्धक उपलप्तब्ध नही,ं बप्ति आप्तत्मक जािरर् एवं जीवन-पररवतशन का आधार माना 

िया है। बौद्ध दर्शन ज्ञान को प्रत्यक्ष अनुभव, तकश , प्रज्ञा तथा यथाथश के बोध से जोडते हुए अज्ञान (अनवद्या) 

को दुः ख का मूल कारर् मानता है और ननवाशर् की प्राप्ति के नलए सम्यक् ज्ञान पर बल देता है। इसके 

नवपरीत वेदान्त दर्शन ब्रह्म को परम सत्य तथा आत्मा को ब्रह्म का अनभन्न स्वरूप स्वीकार करते हुए 

ब्रह्मज्ञान को मोक्ष का सवोच्च साधन मानता है। दोनो ंदर्शनो ंके ज्ञान सम्बन्धी नसद्धान्तो ंमें आत्मा, परम 

सत्य तथा मुप्ति की अवधारर्ाओं को लेकर वैचाररक नभन्नताएँ अवश्य हैं , नकनु्त दोनो ंइस तथ्य पर 

सहमत हैं नक अज्ञान मानव बन्धन का कारर् है तथा वास्तनवक ज्ञान ही जीवन को र्ाप्तन्त, स्वतंत्रता एवं 

आध्याप्तत्मक पूर्शता की ओर ले जाता है। सानहप्तत्यक एवं सैद्धाप्तन्तक नवशे्लषर् से यह भी स्पि होता है नक 

इन दोनो ंपरम्पराओं ने भारतीय ज्ञान-परम्परा को समृद्ध बनाने के साथ-साथ दर्शन, धमश, नर्क्षा तथा 

नैनतक नचंतन को िहन वैचाररक आधार प्रदान नकया है। 

समकालीन पररपे्रक्ष्य में बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन की ज्ञान सम्बन्धी अवधारर्ाएँ अतं्यत प्रासंनिक नसद्ध होती 

हैं। आधुननक समाज में बढ़ते माननसक तनाव, नैनतक मूल्ो ंके ह्रास, भौनतकतावाद तथा सामानजक 

असंतुलन जैसी समस्याओं के समाधान हेतु इन दोनो ंदर्शनो ंके नसद्धान्त उपयोिी नदर्ा प्रदान करते हैं। 

बौद्ध दर्शन की प्रज्ञा, करुर्ा एवं आत्मानुर्ासन की भावना तथा वेदान्त दर्शन का आत्मबोध, अिैत, 

सावशभौनमक एकता एवं आध्याप्तत्मक चेतना का नसद्धान्त मानव जीवन को संतुनलत, नैनतक एवं उदे्दश्यपूर्श 

बनाने में महत्वपूर्श भूनमका ननभा सकता है। इसनलए आवश्यक है नक इन दोनो ंदर्शनो ंके ज्ञान सम्बन्धी 

नसद्धान्तो ंका अध्ययन केवल दार्शननक नवमर्श तक सीनमत न रहकर नर्क्षा, मनोनवज्ञान, नैनतक दर्शन, 

नेतृत्व, सामानजक नवज्ञान तथा मानवीय मूल्ो ंके नवकास में भी व्यापक रूप से नकया जाए। ननष्कषशतः  

यह कहा जा सकता है नक बौद्ध एवं वेदान्त दर्शन, अपने-अपने नवनर्ि ज्ञान-दृनिकोर्ो ंके माध्यम से 

भारतीय दर्शन की समृद्ध बौप्तद्धक एवं आध्याप्तत्मक नवरासत का प्रनतनननधत्व करते हैं तथा आज भी सत्य, 

नववेक, आत्मज्ञान और मानव कल्ार् की नदर्ा में पे्ररर्ास्रोत बने हुए हैं। 
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